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אור הלבנה כאור החמה ?
· וְהָיָה אוֹר-הַלְּבָנָה כְּאוֹר הַחַמָּה,
· וְאוֹר הַחַמָּה יִהְיֶה שִׁבְעָתַיִם,
· כְּאוֹר שִׁבְעַת הַיָּמִים--בְּיוֹם חֲבֹשׁ יְהוָה אֶת-שֶׁבֶר עַמּוֹ,
· וּמַחַץ מַכָּתוֹ יִרְפָּא. 
ישעיהו פרק ל פסוק כו:
לוח השנה היהודי על פי 'מולד הלבנה' 

המשמעות הערכית
למנחה - הדילמות המובילות:

1. איך להסביר שהלוח העברי - המבוסס על מחזוריות המופעים השונים של הירח בשמים - "ניצח" בסופו של דבר לוחות אחרים שהוצעו בעולם היהודי, לוחות שהיו מבוססים על מחזוריות מדויקת ומושלמת יותר? 
2. מה הטעם להמשיך ולהחזיק בלוח העברי, על אף חוסר הפופולאריות שלו אל מול הלוח הכללי הנהוג בכל העולם היום?
כדי לענות על דילמות אלה, נתמקד במהלך השיעור בדיון בשאלות הבאות: 
1. איזו תפיסה עולם ביחס למושג ה'זמן' משקף תהליך גיבושו של לוח השנה העברי המוכר לנו היום – האם הזמן נתפס בו כמושג מתימטי, מדויק ובעל מחזוריות קבועה, או כמושג משפטי, בר-טעות, דינמי ומשתנה?
2. האם לוח השנה העברי תופס את ה'זמן' לכשעצמו כמושג 'אובייקטיבי', 'טבעי', שמקורו ב'שמיים', והוא קיים בעולם מאז ומתמיד, ללא קשר לבריאת האדם – או שה'זמן' נתפס בו בראש ובראשונה כהמצאה אנושית – בעלת משמעות תרבותית, שיש לבני אדם סמכות להכריע לגבי מדידתו וסימניו, בהתאם לשיקולים חברתיים שונים?
3. אילו ערכים מייצג תהליך גיבושו של לוח השנה עברי? אילו ערכים מייצגים לוחות אחרים שהוצעו בעולם היהודי? מה יחסנו שלנו לשתי מערכות הערכים הללו? 

על מנת להשיב על שאלות אלה נבחן בהדרגה סדרת מקורות: בריאת המאורות בספר בראשית; תפילות המוסף לראש חודש וחגים; מחלוקת רבן גמליאל ורבי יהושע, מסכת ראש השנה; קטעים מספר היובלים (ספרות חיצונית);
למנחה - הצעה: שיעור בנושא 'מולד הלבנה' יכול להוות גם פתיחה לסדרת שיעורים בתרבות יהודית. במקרה כזה, מומלץ להעלות בסיכום השיעור את השאלה: איך יכולים הערכים המשתקפים מתהליך גיבושו של לוח השנה העברי, כפי שלמדנו אותם בשיעור זה, לשמש עבורנו מחוון (או מאור קטן...) בבואנו ללמוד מקורות יהודיים בגישה אינטלקטואלית, הומניסטית ופלוראליסטית? [ראו בסוף פרק הסיכום].
מהלך השיעור
פתיחה: שתי אנקדוטות על צמחים, ציפורים ולוח השנה הנפוץ ביותר בעולם:

אנקדוטה ראשונה: בתי הקטנה, שכל כך אוהבת תות-עץ, נוהגת לשאול בעצב בסוף כל עונה – אמא, מתי יהיו עוד פעם תותים?

· מה הבעיה אני אומרת לה, ב-1 באפריל נראה עלים ראשונים על העץ וב-1 במאי נאכל את הפירות המתוקים הראשונים.

אני לא יכולה לתת לה מראש, מדי שנה, אותה התשובה באותה מידה של דיוק, בעזרת תאריך עברי.

אנקדוטה שנייה: הנביא ירמיהו כבר אמר מזמן: " גם חסידה בשמים ידעה מועדיה" (ירמיהו ח' 8) – ואכן, אתמול הודיעו בחדשות הבוקר, שהחסידות לא הכזיבו גם השנה: בדיוק בין ה-15 באוגוסט וה-18 בו, הן ממריאות מאירופה לרגל החורף הקרב, בדרכן לאפריקה, אל ארצות החום. באביב הן ישובו חזרה.
אף כי הגעת החסידות אלינו מסמנת את ראשית הסתיו, תשרי בפתח, הרי שהתאריך העברי לציון הגעתן לא יהיה קבוע בכל שנה ושנה, כמו התאריך הלועזי.
מדוע זה כך? מה ההבדל הבסיסי בין שתי שיטות החישוב של הזמן, העברי והלועזי? מהם המושגים הבסיסיים המשמשים בכל לוח שנה?
דיון קצר ככל האפשר להשלמת פערי מידע בסיסי:
הדיון יהיה קצרצר לקבוצה שמתמצאת במושגי היסוד; הדיון יהיה מעט יותר ארוך לקבוצה שרוצה 'לעשות סדר בבלגן'...
יועלו מספר עובדות (להלן), שמטרתן הבהרת מושגי יסוד בקביעת לוחות השנה העברי והלועזי.  העובדות שיועלו, אם על בסיס ידע קודם של הלומדים ואם כהעשרה מצד המנחה, מטרתן לרענן את האינפורמציה המדעית, האסטרונומית, בתחום זה – על מנת 'להוריד אותה מסדר היום' של השיעור ולהכשיר את הדרך להתמקדות באספקט הערכי של הנושא – כפי שהוצג בשאלות המפתח לעיל.
אין הכרח להעלות את כל הנקודות שלהלן וגם לא את כל התשובות לכל השאלות שאולי יעלו בשיעור
. זה אינו שיעור באסטרונומיה! די באלה שיכשירו את הדרך להמשך, ויתנו תחושה של שפה משותפת בין הלומדים, שביניהם גם כאלה שאינם מתמצאים כלל בנושא. מידע רב נוסף למי שמתעניין מצוי כמובן בשפע במאגרי מידע.

מבחר עובדות על מאפייניו האסטרונומיים של הלוח הלועזי, העברי והמוסלמי: 

1. חברות שונות מדדו את הזמן וסידרו אותו בשיטות שונות. משחר ההיסטוריה, בני אדם חיפשו לעצמם דרכים לעקוב אחרי הזמן החולף, באופן שיאפשר להם לספור אותו במחזוריות מסוימת, על מנת לתכנן את סדר יומם. 
2. כל החברות שאבו השראה לחישוב הזמן החולף מתופעות הטבע המתרחשות סביבם: שמש, ירח, אור, חושך, חום, קור, ותופעות בעולם החי והצומח. לאחר תהליך ארוך ורצוף ניסוי ותעייה, אימצו שלוש הדתות הגדולות שלוש שיטות שונות לספירה ומדידה של הזמן החולף.

3. שתי שיטות עתיקות לחישוב הזמן: שיטה עתיקה אחת התמקדה בירח: מופעי הירח בשמים, כתוצאה מסיבובו סביב כדור הארץ, גורם לחלקים שונים שלו להיות מוארים על ידי השמש. על שיטה זו מבוסס לוח השנה העברי והמוסלמי; שיטה אחרת לחישוב הזמן התמקדה בשמש: הזמן שלוקח לכדור הארץ להקיף את השמש (ותוך כדי כך הוא מסתובב סביב עצמו) מכונה "שנה", וזהו המושג המוביל בלוח זה. על שיטה זו מבוסס לוח השנה הנוצרי. מס' הימים בשנה זו – כ-365 ועוד קצת - מתחלקים באופן שרירותי ל-12 חודשים. מאחר שההקפה אינה נמדדת בימים שלמים (למעשה מדובר ב-365 יום 5 שעות 48 דקות ו-46 שניות) חלה מדי שנה אי התאמה מסוימת וקלה בין מחזור שנתי זה לבין מחזור עונות השנה (ראו להלן, 7-8-9).
4. לוח השנה הירחי-שמשי - היהודים דבקו בלוח זה, שהוא היום הרבה פחות נפוץ ומייחד את יומני השנה בעולם היהודי בלבד. הלוח המיוחד הזה, על פיו אנו חוגגים את החגים היהודיים, מחושב על פי מושגים הקשורים בהקפת הירח את כדור הארץ. המושג המוביל בלוח הזה הוא "יֶרח", חודש. הוא עובר תיקונים שונים כדי להתאימו לעונות השנה, התלויות ביחסי כדור הארץ עם השמש, ולכן הוא נקרא ירחי-שמשי.
5. חודש עברי מתחיל להיספר עם "מולד הלבנה" – מושג המציין את הזמן בו הירח אינו נראה בשמים. היום הראשון בחודש העברי נקבע כיום שבו הירח לא נראה, לאחר 29 או 30 יום בהם הוא כן נראה בצורות שונות.
 זוהי תופעה החוזרת על עצמה במחזוריות קבועה; מופעי הירח בשמים משתנים מדי לילה והם חוזרים על עצמם מדי 29 וחצי ימים בערך. לוח השנה העברי נקבע על פי השינויים האלה – שמתרחשים פשוט משום שהירח מקיף את כדור הארץ ותוך כדי כך חלקים שונים שלו מוארים על ידי השמש. שנה ירחית מונה בדרך כלל כ-354 ימים (29.5 X  12 חודשים) – אבל למעשה אורכה משתנה מסיבות שונות.
6. לוח השנה הנוצרי (שיש לו כמובן כינויים שונים: הגריגוריאני, הלועזי, הכללי) הוא הנפוץ ביותר בעולם היום, ומשמש את עולם החולין הבינלאומי. זהו לוח שמשי, והוא אכן הרבה יותר מדויק בחיזוי שעות הזריחה והשקיעה של השמש ותופעות טבע בעולם החי והצומח; הרומאים, ובעקבותיהם הנוצרים – הם אלה שגיבשו אותו במהלך המאה הרביעית לספירה. המושג המוביל בלוח זה הוא "שנה", בעוד שבלוחות האחרים המושג המוביל הוא "יֶרח" (חודש). 
7. איך נקבעות עונות השנה? אין קשר ישיר בינן לבין משך הקפת כדור הארץ את השמש; העונות נקבעות על פי הזווית בה נמצא כדור הארץ ביחס לשמש בנקודת זמן מסוימת. את מסלולו של הכדור אפשר לחלק ל-4 חלקים – ואלה מייצגים את חילופי העונות  על פני כדור הארץ. יש חלקים על פני הכדור שקרני השמש אינן מגיעות אליהם או מגיעות במידה מעטה – והדבר כמובן משפיע על האקלים: חורף ארוך או תמידי לעומת ארבע עונות שוות או שונות באורכן, לעומת מזג אוויר קבוע למדי באזורי קו המשווה.... ברור מכאן שמחזור עונות השנה אינו כפוף לנתוני מחזור הקפת כדור הארץ את השמש או מחזור הקפת הירח את כדור הארץ. לכן מוטל גם על לוחות המתבססים על השמש וגם על לוחות המתבססים על הירח לערוך התאמות שונות (להוסיף ולהחסיר ימים) על מנת להתאים בין התאריך בלוח לבין חילופי עונות השנה, וכך לגרום להן "להגיע אלינו" מדי שנה באותו המועד. 

8. מחזוריות הלוחות ועונות השנה - המחזוריות של הלוח הכללי-השמשי תואמת למדי את המחזוריות של עונות השנה – והיא נזקקת להתאמות קלות בלבד – הרבה יותר קלות מאשר אלה הנעשות בלוחות אחרים: נקבע שרירותית כי פברואר ימנה אחת ל-4 שנים יום אחד נוסף (אבל אחת ל-400 שנה אין צורך לעשות זאת); הלוח העברי נזקק, לשם התאמת המחזוריות שלו לעונות, להוסיף חודש אחד שלם כל שנתיים-שלוש (שנה עברית בת 13 ירחים נקראת "שנה מעוברת"); הלוח המוסלמי ויתר על התאמה כלשהי בין התאריך לבין עונות השנה.
9. שנה מעוברת - הלוח הירחי בן 354 ימים אינו יכול להיות תואם למחזוריות של עונות השנה (עובדה, יש פער של כ-11 יום בשנה בינו לבין הלוח השמשי, המדויק יותר ותואם יותר את מחזור העונות) – ולכן אחת לשנתיים-שלוש מוסיפים ללוח 29 או 30 יום, כדי שהחגים החקלאיים יותאמו לעונתם: פסח יֵצא תמיד באביב; חג השבועות בקיץ וסוכות בסתיו.
10. סוד העיבור: איך יודעים מתי תהיה שנה מעוברת? כדי לקבוע אם שנה היא מעוברת, מחלקים את השנה העברית (בתרגום לגימטריה) ב-19. אם השארית היא: 0, 3, 6, 8, 11, 14, 17 – על השנה להיות מעוברת. 
11. הלוח העברי – מסובך ולא קבוע: דחיית מועד ראש השנה בשל מולד ירח שחל בימים או בשעות מסוימים – מסיבות שונות נקבעו בהלכה היהודית מספר דחיות לציון החג ראש השנה, ובעקבות כך משתנים מועדי החגים האחרים.
 מסקנה - היהודי הפשוט אינו יכול לחשב בעצמו את המועדים. הוא נזקק לסמכות הלכתית. אולי בא הדבר כדי לחזק את מעמד הקהילה. הדוגמאות [ראו הערת שוליים] ממחישות עד כמה לוח השנה העברי מסובך בחישוביו.
12. הלוח המוסלמי נקבע מאוחר יחסית, במאה ה-7 לספירה. זהו לוח ירחי בלבד, כלומר מתבסס אך ורק על הזמן שלוקח לירח להקיף את כדור הארץ (27.3 ימים, 354-355 ימים זהו משך השנה המוסלמית). למה מדי שנה נחגג הרמאדאן, החג המוסלמי הכי חשוב, בכל פעם במזג אוויר אחר? כי המוסלמים לא עושים התאמות בין הלוח הירחי לשמשי, כמו היהודים; הם לא אימצו את שיטת עיבור השנה, ולכן המחזוריות של השנה המוסלמית לא תואמת כלל את מחזוריות עונות השנה. הן "מגיעות" כל שנה בתאריך מוסלמי אחר. 
13. הלוח המוסלמי והלוח העברי – השוואה:  1) יום מוסלמי מתחיל בערב עם שקיעת השמש ומסתיים בשקיעתה הבאה, בדומה ללוח העברי. 2) כל חודש מוסלמי – בדומה לחודש עברי - הוא בן 29 או 30 יום; חודש מוסלמי חל אפוא עם מולד הירח, הנצפה מיד לאחר שקיעת החמה, וזהו העיקרון המנחה גם בלוח העברי; 3) בלוח המוסלמי, כאשר ראייה בפועל של מולד הירח אינה אפשרית מיד לאחר שקיעת השמש ביום ה-29, יום זה ייחשב כיום ה-30 לאותו החודש ורק למחרת יחול ראש החודש הבא – זאת בדומה לנוהג העתיק שהיה קיים בימי בית שני גם לגבי הלוח העברי; 4) מניין החודשים בלוח המוסלמי אכן מבוסס על "ראייה בפועל של מולד הירח" - ובעבר הרחוק גם הלוח העברי התבסס על תצפיות בפועל;  5) לוח השנה המוסלמי עד היום אינו "לוח קבוע" – לעומת זאת, הלוח העברי הוא קבוע למדי (למעט מגבלות הלכתיות, כמוסבר לעיל) וידוע מראש, וזאת משום שככל שהתפתח המדע, נבנה הלוח העברי על חישובים אסטרונומיים מתקדמים באשר למולד הצפוי של הירח; 6) בלוח העברי קיים קשר הדוק בין החגים לבין הטבע והחקלאות, הקשורים בעונות השנה; ואילו חגי האיסלאם ומועדיו "נודדים" על פני עונות השנה, בקצב של 10-11 ימים אחורנית – עובדה המבטלת אפשרות של קשר כלשהו בין חגי האסלאם לבין עונות השנה ומאפייניהן. גם צום הרמדאן זז מעונה לעונה, עובדה המקשה במיוחד על הצמים, כאשר הצום חל בקיץ.

סיכום פרק ה"עובדות היבשות" - והמשך השיעור:
14. הבחירה בשמש או בירח כמוקד התייחסות לצורך ארגון הזמן בלוח שנה – מייצרת אפוא לוחות שנה שונים ולא מסונכרנים זה עם זה. מעניין לדעת ש-אחת ל-19 שנה, מתלכדים התאריך העברי והלועזי של יום מסוים בשנה. אם נרצה, נוכל לראות בכך מעין התגשמות מטאפורית של חזון הנביא ישעיהו לשלום: וְהָיָה אוֹר-הַלְּבָנָה כְּאוֹר הַחַמָּה... (ישעיהו ל, כו) – אבל הסיפא של הפסוק אומר כך: וְאוֹר הַחַמָּה יִהְיֶה שִׁבְעָתַיִם, כְּאוֹר שִׁבְעַת הַיָּמִים--בְּיוֹם חֲבֹשׁ יְהוָה אֶת-שֶׁבֶר עַמּוֹ, וּמַחַץ מַכָּתוֹ יִרְפָּא.
איננו יודעים אם יש בדברים אלה כדי לרמוז שישעיהו צידד בשיטת שנת השמש – אבל בכל מקרה, אנחנו התכנסנו כאן לא כדי לעסוק במדעי הטבע, אלא כדי ללמוד סוגיות תרבותיות, ויותר מכך: סוגיות בתרבות יהודית. לכן העובדות הקטנות על התותים והחסידות, על השמש ועל הירח, הן קצה חוט לסיפור יותר גדול, ומעניין. 
מה יכולות להיות השאלות הגדולות – לא המדעיות – שיהיה לכולנו מעניין ורלוונטי לדון בהן בהקשר של לוח השנה העברי, גם אם איננו אלופים באסטרונומיה ושאר מדעי הטבע?

צפוי כי הלומדים יעלו מבחר שאלות, בדומה לשאלות שנוסחו בפתח היחידה, למשל:

· למה התעקשו היהודים לדבוק בלוח שאינו מדויק?

· איזה ערך יש ללוח העברי, אם במילא כמעט ולא משתמשים בו?

· מה הבעיה להמשיך לשמור על החגים, גם כאלה שיש להם משמעות עונתית, אבל לציין אותם על פי הלוח הלועזי? גם ככה אנחנו זוכרים שחנוכה זה באזור חג המולד, בדצמבר...
שימו לב שלשאלות שאתם מעלים יש בעיקר היבט ערכי. אנחנו במפגש הזה נתמקד בהיבט הזה – נבחן מה עומד מאחורי הזמן היהודי כמושג תרבותי, כמושג הקובע את סדרי החברה וגם משקף תוך כדי כך את ערכיה.  
איפה יכול להיות מצוי הרמז הראשון לכך, שלזמן ביהדות יש באמת משמעות תרבותית כזאת, ולא רק משמעות טכנית? בבראשית...
מקור 1: בראשית א, יד-יט
רמז לכיוון שבו עלינו ללכת נמצא כבר בספר בראשית, בפרק א, בתיאור בריאת המאורות ביום הרביעי. למאורות בפרק זה ניתן הכינוי "המאור הגדול והמאור הקטן", ויש לנו יסוד סביר להניח שהכוונה לשמש ולירח...: 

וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים יְהִי מְאֹרֹת בִּרְקִיעַ הַשָּׁמַיִם לְהַבְדִּיל בֵּין הַיּוֹם וּבֵין הַלָּיְלָה וְהָיוּ לְאֹתֹת וּלְמוֹעֲדִים וּלְיָמִים וְשָׁנִים.  טו וְהָיוּ לִמְאוֹרֹת בִּרְקִיעַ הַשָּׁמַיִם לְהָאִיר עַל-הָאָרֶץ וַיְהִי-כֵן.  טז וַיַּעַשׂ אֱלֹהִים אֶת-שְׁנֵי הַמְּאֹרֹת הַגְּדֹלִים  אֶת-הַמָּאוֹר הַגָּדֹל לְמֶמְשֶׁלֶת הַיּוֹם וְאֶת-הַמָּאוֹר הַקָּטֹן לְמֶמְשֶׁלֶת הַלַּיְלָה וְאֵת הַכּוֹכָבִים.  יז וַיִּתֵּן אֹתָם אֱלֹהִים בִּרְקִיעַ הַשָּׁמָיִם לְהָאִיר עַל-הָאָרֶץ.  יח וְלִמְשֹׁל בַּיּוֹם וּבַלַּיְלָה וּלְהַבְדִּיל בֵּין הָאוֹר וּבֵין הַחֹשֶׁךְ וַיַּרְא אֱלֹהִים כִּי-טוֹב.  יט וַיְהִי-עֶרֶב וַיְהִי-בֹקֶר יוֹם רְבִיעִי.  {פ}
דיון במקור 1:
על פי הפסוק – אילו תפקידים יש למאורות השמים?

· להבדיל בין יום ולילה
· להיות לאותות ולמועדים
· ולימים ולשנים.
אילו מן התפקידים נשמעים טכניים ואילו נשמעים כקשורים לסדרי חברה?
· הראשון והאחרון – טכניים; האמצעי – בעל משמעות חברתית ותרבותית. 

המחבר המקראי כבר כאן, בפרק א' בבראשית, אומר לנו שהמאורות, עוד לפני שניתן להם שם, הם לא רק כלי טכני לספירת הזמן ולהבחנה בין יום ללילה – אלא לעוד משהו, יותר משמעותי: נראה כי המאורות, הגדול והקטן, נועדו לסמן עבורנו על פני הרצף של הזמן גם סימנים מיוחדים, אירועים מיוחדים, "אותות ומועדים".
מקור 2: ברכות הזמן במוספי שבת, ראש חודש וחגים
עוד דוגמא קצרה ומאלפת – מתקופה מאוחרת הרבה יותר – תקופה בה לוחות השנה כבר היו בשימוש קבוע - לכך שביהדות שמורה לנושא הזמן משמעות ערכית, אפשר למצוא בנוסחי תפילות המוסף.

1. ברכת הזמן במוסף לשבת: 

"... והנחילנו ה' אלוהנו באהבה וברצון שבת קדשך, וינוחו בו כל ישראל מקדשי שמך, ברוך אתה ה' מקדש השבת".
2. חתימת ברכת הזמן בתפילת מוסף של ראש חודש:
"ברוך אתה ה' מקדש ישראל וראשי חודשים".
3. חתימת ברכת הזמן במוספי החגים:

"ברוך אתה ה' מקדש ישראל והזמנים" [=החגים]
דיון במקור 2

אנו מכירים ברכות על הורדת גשם בעתו, ברכות למוציא לחם מן הארץ, לדואג לפרנסה וכו' – וכאן אנחנו מוצאים שפרקי הזמן עצמם, ראויים לברכה: השבת, היום הראשון בחודש, יום מולד הלבנה, והזמנים בכלל. מדוע יש לברך על הזמן, על המועד, על החג? איזו תובנה מייצרת התפילה?

· התפילה מחזקת את התובנה כי הזמן ראוי לברכה, וקיומו בעולם האנושי אינו מובן מאליו; 
· ההתייחסות לזמן בתוך תפילות הנישאות בציבור בבית הכנסת מבהירה כי זמן הוא מושג מרכזי באירועים חברתיים יהודיים, כמו חגים והתכנסויות של הקהילה סביב טקסים שונים; 
· יתרה מכך. שימו לב שקידוש החודש הוא המצווה הראשונה בתורה. נוסחי התפילות מבטאות אפוא את התפיסה כי זמן ביהדות הוא מושג קדוש.
 בראש ובראשונה תפקידו לארגן את היחסים בחברה סביב ערכים משותפים (ולאו דווקא את היחסים בין גרמי השמיים ואת תופעות הטבע בקוסמוס).
דיון נוסף באותו המקור, כקישור למקור הבא
מה ההבדל בין נוסח ברכת השבת לבין נוסח שתי הברכות האחרות?
· בברכת השבת, ה' הוא המקדש את הזמן, את השבת; קדושתה כאילו נקבעה מראש על ידי ה' בלבד; בשתי הברכות האחרות, קודמת ברכת הקידוש של עם ישראל לקידוש המועד. 

איך אפשר לפרש זאת?
· ה' כאילו מאציל מסמכותו על בני האדם, על ישראל, שהם אלה אשר יקדשו את ראשי החודשים ואת החגים; הם אלה שייחדו להם מקום על פני רצף הזמן. עליהם, כבני אנוש החיים כאן ועכשיו, מטלת האחריות לקדשם, כלומר לשמר אותם ולייחד להם מקום בזמן.
עד כמה חשוב, לדעתכם, לקבוע בידי מי הסמכות לקביעת לוח השנה והמועדים שיחולו בו – בידי אלוהים או בידי בני הקהילה האנושית?

דיון פתוח: חשוב / לא חשוב/ מדוע? 
- מסתבר כי זוהי אחת מן הסוגיות שהיו נתונות במחלוקת קשה בעולם היהודי העתיק. המחלוקת מייצגת שתי תפיסות עולם שונות בתכלית. 

נכיר להלן שני מקורות יהודיים הממחישים זאת. 
מקור 3: מחלוקת רבן גמליאל ורבי יהושע – משנה, סדר מועד, מסכת ראש השנה, ב: משנה ח ואחריה ט (הקדמה: משנה ז):
לפנינו סיפור קדום וקצר מהמשנה – הקובץ המקיף הראשון של התורה שבעל פה שנחתם בסוף המאה ה-2 לספירה. הוא לקוח מתוך מסכת ראש השנה שבסדר מועד (אחד מתוך ששה סדרים).

משנה זו, כמו שאר הסיפורים המיניאטוריים של חז"ל הכלולים במשנה ובתלמוד, הנָּה מעט המכיל את המרובה. בדרך כלל יש לסיפורים משמעות מעבר לעלילה הקונקרטית, ואפשר לראות בהם משל לתפיסת עולם רחבה יותר.
בעזרת המשנה הנוכחית נשיג שתי מטרות:

· נציץ במנהרת הזמן אל תמונה היסטורית קדומה: איך התבצעה בפועל קביעת לוח השנה העברי בצורתו הפרימטיבית הקדומה, לפני היות מדע האנסטרונומיה וטכנולוגיית המחשבים
; 

· נבדוק בעזרת הסיפור, מה היה חשוב ליהודים בבואם לקבוע לוח שנה ומועדי חגים, ומה היה פחות חשוב להם? איך הם התגברו על חסרונות טריוויאליים בשיטתם? ואילו ערכים הנחו אותם?
[דמות צורות לבנות.... משנה ח, ט] קריאת המשנה, תוך ביאור וסיפוריות... [מהות המחלוקת; אופן הגישור שעשה רבי עקיבא; ההכרעה של רבי יהושע לקבל מנהיגותו של רבן גמליאל והכרעת בית הדין, גם אם אולי טעה; מפגש ההשלמה בין השניים ומשמעות המחוות הכלולות בו]
הקדמה – לא הכרחי: מסכת ראש השנה ב, משנה  ז:

ראש בית דין אומר: מקודש, וכל העם עונין אחריו מקודש מקודש.  בין שנראה בזמנו, ובין שלא נראה בזמנו - מקדשין אותו; רבי אלעזר ברבי צדוק אומר, אם לא נראה בזמנו - אין מקדשין אותו, שכבר קידשוהו שמיים.
· איזה דיאלוג בא לידי ביטוי במקור זה? איזה אירוע חברתי-תרבותי הוא משקף?
הכוונה לטקס קידוש הירח ביום מולדו. ציירו בעיני רוחכם את התמונה של הטקס: שימו לב שעניין המולד הוא אירוע קהילתי, נושא לדיאלוג בין ראש הקהילה לבין העם. ראש בית הדין אומר – והעם מקבל ומחזק את פסיקתו. 
קביעת מולד הירח היא אפוא מעמד מקודש, המחייב הסכמה חברתית כללית.
הסיפור המרכזי: ב, משנה ח: 

דמות צורות לבנות היו לו לרבן גמליאל בעלייתו על הטבלה בכותל, 
שבהן מראה את ההדיוטות ואומר להם: הכזה ראית, או כזה?

 מעשה שבאו שניים ואמרו: ראינוהו שחרית במזרח וערבית במערב; 
אמר רבי יוחנן בן נורי, עדי שקר הם. וכשבאו ליבנה, קיבלם רבן גמליאל.  
ועוד באו שניים ואמרו: ראינוהו בזמנו, ובלילי [ובליל] עיבורו לא נראה; וקיבלם רבן גמליאל.  
אמר רבי דוסא בן הרכינס: עדי שקר הם - היאך מעידים על האישה שילדה, ולמחר כרסה בין שיניה?!

אמר לו רבי יהושע, רואה אני את דבריך.

חלק שני בסיפור: ב, משנה ט:

שלח לו רבן גמליאל: גוזר אני עליך שתבוא אצלי במקלך ובמעותיך ביום שחל יום הכיפורים להיות בחשבונך.  
הלך ומצאו רבי עקיבא מצר.  אמר לו: יש לי ללמוד שכל מה שעשה רבן גמליאל עשוי, שנאמר "אלה מועדי ה', מקראי קודש, אשר תקראו אֹתם" (ויקרא כג, ד) - "אשר תקראו אוֹ​​תם", בין בזמנן בין שלא בזמנן; אין לי מועדות אלא אלו.  
בא לו אצל רבי דוסא בן הרכינס; אמר לו: אם באים אנו לדון אחר בית דינו של רבן גמליאל - צריכין אנו לדון אחר כל בית דין ובית דין שעמד מימות משה ועד עכשיו, שנאמר "ויעל משה, ואהרון--נדב, ואביהוא, ושבעים מזקני ישראל" (שמות כד, ט).  למה לא נתפרשו שמותן של זקנים?  אלא ללמדך, שכל שלושה ושלושה שיעמדו בית דין על ישראל - הרי הם כבית דינו של משה.  
נטל מקלו ומעותיו בידו, והלך ליבנה אצל רבן גמליאל ביום שחל יום הכיפורים להיות בחשבונו. 
בתלמוד הירושלמי אנו מוצאים את מערכת הסיום המרגשת שהיתה למעמד זה (או רק משל היתה...), בו נפגשים רבן גמליאל ורבי יהושע: 
חלק שלישי בסיפור: תלמוד ירושלמי, סדר מועד, מסכת ראש השנה, דף יד, ע"א פרק ב הלכה ח גמרא:
עמד ר"ג [רבן גמליאל] ונשקו על ראשו ואמר לו:

בוא בשלום רבי ותלמידי: 'רבי' בחכמה ו'תלמידי' - שקיבלת עליך את דבריי:


 דיון במקור 3
אם נתייחס למקור זה כאל משל ליחסם של היהודים אל מושג הזמן וספירתו, אל מושג לוח השנה וסידורו – מה באמת חשוב ליהודים, ומה פחות חשוב להם?

	פחות חשוב
	יותר חשוב

	שלא תהיה טעות
להיות צודק

לדייק מדעית
	יציבות הקהילה
אחדות הקהילה סביב מועדים

מעמד המנהיגות
מורשת הדורות


נרשום לפנינו עקרונות אלה – כי מיד נחדד אותם ואת המשמעויות הערכיות שמייחסת התרבות היהודית לזמן - בעזרת מקור נוסף, שהשקפתו שונה בתכלית
.
הצגת ספר היובלים 

מקור זה - גם הוא יהודי וגם הוא עתיק - מיוחס לחברי כת קומראן, ונשתמר במגילות מדבר יהודה בכמה עותקים. 
המדובר בספר היובלים – הנמנה עם הספרות החיצונית למקרא. הוא קדום למשנה ולגמרא שקראנו, והתחבר בערך במאה ה-2 לפני הספירה. עניינו – שִכְתוב סיפורי התורה מבריאת העולם ועד מעמד הר סיני. תוך כדי כך מציג הספר את השקפותיו, השונות מן הסתם מהשקפות המחבר המקראי ביחס לסוגיות היסוד של הזהות היהודית. הספר קרוב ברוחו לכהנים הצדוקים ולכתות מדבר יהודה, הידועות בקנאותן למסורת היהודית.
ספר היובלים וסוגיית לוח השנה 
הספר בכללותו מחלק את תולדות האנושות לפי יחידות של יובלים (49 שנים) ושמיטות (7 שנים) – ומכאן שמו.

אם הלוח העברי היום נשען על ספירת "יֶרח" והנוצרי על "שנה", הרי שיחידת הזמן הבסיסית על פי תפיסת היובלים היא "שבוע", 7 ימים. מדוע? בעיקר משום שהמספר הזה מסייע למחבריו לסדר לוח שנה בעל מחזוריות מושלמת, המכיל רק מספרים שלמים, המתחלקים בדיוק זה בזה.
לוח השנה של ספר היובלים מציע שיטה פשוטה לכאורה לארגון הזמן בלוח שנה; ותוך כדי כך דוחה נמרצות כל שיטה של התבוננות בירח. 

נשאלת השאלה, מה מאיים כל כך על אנשי היובלים בשיטת הירח? מה הקשר בין חששם זה לבין השקפתם של מחברי ספר היובלים על הזמן כמושג תרבותי? 
נבחן אילו ערכים משתקפים מן השיטה שהוא מציע ומהם הנימוקים בעזרתם הוא מנסה להנחיל אותה לעם ישראל. 
נקרא קטעים נבחרים מן הספר, ותוך כדי כך נאבחן הבדלים ברורים בין תפיסת עולמם של מחברי היובלים לבין זו של ספר בראשית או של המשנה שכבר קראנו:
מקור 4-א: היובלים
 ב, פסוקים ח-ט, מהדורת כהנא (ת"א תש"ך), עמ' רכד 

ח - וביום הרביעי ברא את השמש והירח והכוכבים, וישימם ברקיע השמים להאיר כל הארץ, ולממשלת היום והלילה ולהבדיל בין לילה ויום ובין אור לחושך. 

ט - ויתן ה' את השמש לאות גדול על הארץ ולימים ולשבתות ולירחים ולמועדים, לשנים ולשבתות וליובלים ולכל עתות השנים.
דיון במקור 4-א: 

מה לומדים מן ההשוואה בין מקור זה לבין המקור בבראשית א'? 
· שגם הוא תופס את הספירה כבעלת חשיבות חברתית-תרבותית ולא רק מתימטית.
· שמכל המאורות (מציין גם כוכבים, שאינם נזכרים בבראשית) מבקש היובלים להסתמך על השמש בלבד ככלי לסידור הזמן – כנראה כבר היה בידי המחברים בעת ההיא המידע האנסטרונומי בדבר יתרונה של השמש בקביעת הזמנים. יום המתחיל בזריחה ולא יום המתחיל בהתגלות הלבנה, נתפס בעיניהם ככלי נוח ומדויק יותר לספירה מחזורית של הזמן. 
איזה עוד הבדל סמנטי ניכר כאן בתפקידו של האל בקביעת הזמנים, בהשוואה לבראשית?

· בבראשית כתוב: "והיו לאותות ולמועדים", זהו נוסח פסיבי. לא מצוין מי הוא שיגרום לכך ש'יהיו'... ; בהיובלים כתוב במפורש: "ויתן ה' את השמש – ניסוח חד משמעי במדגיש כי ה' הוא הפעיל והקובע את הזמנים, ולא בני האדם.
כאן כבר נרמז הבדל יסודי אחד בין תפיסת חז"ל לתפיסת גורמים אחרים ביהדות במהלך גיבושו של הלוח העברי. להזכירכם, במקור מהמשנה, היתה לבית הדין סמכות להכריע בעניין מבנה לוח השנה.
נקרא עמוד נוסף מתוך אותו הספר, ונחפש בו ערכים נוספים של חברי הקבוצה היהודית הזאת.
מקור 4-ב: היובלים ו, פסוקים כג-לד, עמ' רלה-רלו
[קטעים אלה ממחישים את השאיפה לדיוק ולמחזוריות מושלמת: 13 שבועות X7 X ימים 4 עונות =364  ימים בשנה.]

אפשר לקצר את הקטע, ולקרוא רק מפסוק כט: "על לוחות השמים שלושה עשר שבועות ..." עד פסוק לד: "ושכחו כל בני ישראל...".
[הפסוקים מתארים את הנושאים הבאים: ימי זיכרון וימי מועד בארבע תקופות השנה, שנקבעו כחגים על ידי נוח; הגדרת ארבע התקופות וניסיון לאפיין אותן בתופעות טבע "עונתיות", מים ויובש; אורכה של כל תקופה נקבע ב"לוחות השמים": 13 שבועות; סה"כ 52 שבועות; מכאן, סה"כ אורכה של שנה: 364 יום]
דיון במקור 4-ב

איזו רוח נושבת מן הפסוקים הללו? אילו ערכים מודגשים בהם? 
· השאיפה לדיוק, למחזוריות מושלמת; 
· הזמן הוא מושג קבוע ובלתי משתנה, מחייב, לא גמיש
· הזמן והמועדים נקבעו על ידי כוח עליון, "כתוב על לוחות השמים".
· חשש כבד מטעות;

· לשימוש בלוח זה חשיבות גבוהה מאוד, כי אחרת ישכח העם את זהותו הייחודית.
מה דומה ומה שונה בגישה זו בהשוואה לגישת חז"ל במשנה? 
· חז"ל אינם חוששים מטעות טכנית בקביעת ראש החודש ומכאן בקביעת לוח הזמנים כולו;

· חז"ל אינם מקדשים את ערך הדיוק הטכני ומעדיפים עליו את ערך קבלת שיקול הדעת של המנהיגות ומעמדה המרכזי בקהילה; - זהו הערך שיקבע את שימור זהותו של העם ולא ספירה דקדקנית של ימים;

· הזמן הוא כלי דינמי, לא ידוע מראש, משתנה בהתאם לתצפית ולעדות בני אנוש, ונקבע על סמך הכרעת בית דין של מטה. 
מקור 4-ג, היובלים ו, פסוקים לה-לו (מהדורת כהנא):
נסיים את קריאת המקור בחיפוש אחר חידוד נוסף לתובנות התרבותיות הללו ביחס לזמן, בקרב אחת הפלגים ביהדות:
לה - "כי ידעתי אני, ומעתה הנני מגידך, ולא מלבי, כי ספר כתוב לפני ותינתן בלוחות השמים חלוקת הימים. כי ישכחו את מועדי ובריתי והלכו במועדי העמים אחרי שגגתם ואחרי איוולתם. 

לו – והיו אשר יביטו אל הירח, והוא ישחית את הזמנים, ויקדם משנה לשנה עשרה ימים".
דיון במקור 4-ג:

מה מוסיפים הפסוקים הללו לתובנות שכבר ציינו?
· פסילת ספירה לפי תצפית על הירח, התנגדות נמרצת לשיטת הלוח הירחי, מתוך הבנה אטרונומית כי אינו מדויק;
· שוב דגש על המסר כי מקור הזמן הוא אלוהי; סטייה מן השיטה המוצעת כמוה כנטישת הברית עם אלוהים;
· ניסיון נואש לתת תוקף דתי ונצחי לשיטתם: הלוח השמשי ממש נכתב בשמים!
אכן, התפיסה הדתית הנחרצת הזאת מובנית בספר היובלים ומקבלת ביטוי כבר בכותרת שלו: 

מקור 4-ד: כותרת ספר היובלים, מהדורת כהנא, עמ' רכא:
"אלה דברי חלוקת ימי התורה והעדות למעשי השנים לשבועות שנותיהם ויובליהם בכל שנות העולם, כאשר דיבר ה' אל משה בהר סיני בעלותו לקחת את לוחות האבן, לוחות התורה והמצווה, כדבר ה' אשר דיבר אליו לאמור: עלה על ראש ההר".
דיון במקור 4-ד

עד כדי כך חריף וקשה המאבק להנחלת לוח שנה "אחר". מה בנוסח הכותרת ממחיש זאת?

· אנשי כת היובלים מתעקשים ששיטתם היא תורה למשה בסיני; מזה, הם מקווים, איש לא יעז לסטות. הם מרגישים שעליהם לשלוף בסוגייה זו את הקלף הכי חזק.
ניזכר שוב במשנה – מה בסיפור ממחיש כי גם בעיני חז"ל המאבק על השיטה הוא קריטי ודורש אמצעי שכנוע חריגים?
· ראש הסנהדרין, מאות שנים אחרי שנחתם ספר היובלים, נוקט בצעד חריף ביותר כלפי עמיתו, על מנת לטעון כי "לא בשמים היא"
, ובית דין אנושי הוא שיקבע מדי שנה בשנה מתי יחול יום הכיפורים. 
· הפער בין שתי תפיסות העולם ניכר לעין.
סיכום
היום אנחנו יודעים – במחלוקת הפנים-יהודית חז"ל ניצחו. התפיסה המושתתת על מחזוריות מופעי הירח בשמים שלטת עד היום בלוחות השנה העבריים;

לעומת זאת, בעולם החולין ידם של חז"ל על התחתונה – וזאת בשל חסרונותיה של השיטה. 
ומצד שני, אולי גם כאן טמון ניצחון, כי בשיטת 'מולד הלבנה', בצירוף 'שיטת העיבור' - הצליחה היהדות ההלכתית לבדל ולייחד את העם היהודי בנושא הזמנים – כפי שהיא עשתה גם בתחומים חיים נוספים, והדברים ידועים [חוקי הכשרות; הנידה; הנישואין; המילה; הקבורה, הגיור, הפולחן ועוד].
הבה נחתור אל תובנה עמוקה יותר: 
במה אנחנו יכולים לצאת נשכרים מן ההיכרות עם הסוגייה הזאת, של הוויכוח על מעמדה של שיטת "מולד הלבנה"? 

מהם הערכים שבאו לידי ביטוי במאבק על גיבושו של לוח השנה העברי? מהם הערכים שבזכותם כנראה "ניצח" בסופו של דבר הלוח הירחי-שמשי לוחות אחרים שהוצעו בעולם היהודי?
מצופה כי הלומדים יעלו תובנות ערכיות ברוח זו: 

· בעניינים חברתיים – אל תהיה קנאי לצדק, אלא נהג בחוכמה, גלה גמישות; הדיוק והדקדקנות אינם חזות הכל [שיטת התצפיות, העדים והכרעת בית הדין; השינוי בעמדתו של רבי יהושע]; 
· היה קשוב למציאות בשטח, ולא לגרמי השמים: "לא בשמיים היא" – גם עניינים ברומו של עולם הם בידי אדם למצוא להם פתרונות [עמדת רבן גמליאל ורבי עקיבא];
· שאף לגשר על פני מחלוקת, באמצעות שיקול דעת מעמיק [תגובת רבי יהושע].
· הקהילה היא החשובה, שלמותה, אחדותה, הכבוד למורשת הארוכה שלה, הסולידריות שבה, כל אלה הם המוקד של התרבות היהודית כולה; ולכן גם טקסיה ומוסדותיה חשובים [עמדת רבי עקיבא ובסופו של דבר גם של רבי יהושע].
מה בערכים הללו משמעותי עבורכם היום, כישראלים וכיהודים, החיים במדינת ישראל, ומה פחות משמעותי ומשכנע? 
במילים אחרות – האם אתם מוצאים טעם להמשיך ולהחזיק בלוח העברי, על אף חוסר הפופולאריות שלו אל מול הלוח הכללי הנהוג בכל העולם היום?
מצופה כי הלומדים יעלו דוגמאות מחיי היומיום שלהם, בהם ערכים אלה מתקיימים, או לא. מצופה כי יתייחסו למידת הרלוונטיות של ערכים אלה לחזונם האישי ולעולמם. 
השאיפה היא כי הלומדים יראו בלוח העברי סמל לתפיסת עולם חברתית, הרבה מעבר לערכו בחיי החולין.
***

אופציה: סיכום נוסף שמטרתו לנסות ולראות בכל הסוגייה הזאת של קביעת לוח השנה על פי מולד הירח – ולא על פי משך הקפתו של כדור הארץ את השמש – מעין משל לצורת הלימוד שלנו את המקורות היהודיים בגישה אינטלקטואלית, הומניסטית ופלוראליסטית.
משנת רבן גמליאל ורבי יהושע כ"מאור קטן" ללימוד תרבות יהודית
· אל מול סיפור מסוים, לא נשאל "נכון או לא נכון?", אלא נשאל: "מה משמעותי פה? ומה פחות חשוב?" בעיני מחברי הסיפור – ובעינינו היום.
· נראה בסיפורים המיניאטוריים שנפגוש – אגדות חז"ל ומקורות אחרים – משל למשהו גדול יותר, ולאו דווקא סיפור קונקרטי היסטורי. 
· אין תשובה אחת מוחלטת לשאלה מסוימת, התשובה תלויה בפרספקטיבה [היום נולד הירח או אולי אמש? הסימטריה קובעת את העונה או נתון אסטרונומי?]
· תמיד נחפש את המשמעות החברתית שיש לסוגייה שבמחלוקת;
· היהדות אינה חוששת ממחלוקות, הן הזדמנות להגיע לתובנות חדשות;
· היהדות היא תרבות של מחלוקת, שמתחבטת רבות עד שמוצאת גשר. 
· בעת מחלוקת - אל תהיה שורף כחמה, אלא האר באור רך כלבנה... [לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהא קשה כארז... תענית כ ע"א]

· בדילמות אנושיות עסקינן, ולכן הן רלוונטיות בכל דור ודור.[image: image1][image: image2][image: image3]
� שאלות לדוגמא – שאין צורך להתעכב עליהן, אבל כדאי למנחה לדעת את התשובה: מתי הבינו בני האדם שהירח מקיף את כדור הארץ בצורת אליפסה? ושלוקח לו קצת יותר מ-27 יום להקיף אותו [27.3]; ואיך זה שהמופעים של הירח בשמים משתנים כל לילה, וחוזרים על עצמם מדי 29.5 ימים? [זהו הבסיס לחישוב הלוח העברי]; כמה זמן בדיוק לוקח לכדור הארץ להקיף את השמש (365 יום 5 שעות 48 דקות ו-46 שניות) – הזמן הזה אף פעם לא יתחלק בדיוק ל-12 חודשים בני מספר קבוע של יממות; ומי קבע ולמה קבע שבפברואר יהיו רק 28 יום? ו-29 פעם בארבע שנים? [שרירותי, כדי להתאים את מחזור השנה למחזור העונות]; ואיך יודעים האסטרונומים מראש שבחודש עברי מסוים יהיו ל' ימים ובחודש עברי שאחריו יהיו רק כט ימים? מה ההסבר לכך שהלוח העברי והלוח הלועזי חוזרים ומתחברים אחת ל-19 שנה דווקא? מדוע הירח הולך ומתרחק מאתנו כל שנה? ולמה אם מכפילים את ימי החודש העברי – ממולד עד מולד – ב-12 – הרי שפסח עלול לצאת בחורף במקום באביב? [לכן מוסיפים עוד חודש ללוח מדי שנתיים שלוש (שנה מעוברת)] מה פירוש המושג "חלק" בחישוב הלוח העברי? [השעה מחולקת ל-1080 חלקים, כלומר כל חלק אורכו 3 שניות ושליש וכל דקה שווה ל-18 חלקים. כל חישובי הלוח העברי הן בעזרת שעות וחלקים. אורכו של החודש העברי-ירחי הוא 29 ימים, 12 שעות ו-793 חלקים.] ולמה מוכרות אצלנו ארבע עונות – אבל באזורים אחרים על פני כדור הארץ מספר העונות ומזג האוויר בהן שונה? מה הקשר בין הירח לתופעת הגאות והשפל וביניהם לבין התארכות היממה ולשינויים בחישובי זמנן של העונות? 


�  שורר בלבול רווח בנקודה זו: אם מופיע הירח ביום ה-30 לאחר המולד הקודם, נקבע החודש הקודם להיות חודש בן 29 יום; אם הוא מופיע רק למחרת, הוא מכונה "מעובר", כלומר נוסף לחודש הקודם מעין הריון של יום נוסף – ואז ייקבע החודש הקודם להיות בן 30 ימים. קביעת אורך החודש העברי היתה תמיד בדיעבד, על סמך תצפיות בירח. רק ההתקדמות של הידע האסטרונומי באנושות איפשרה ברבות הימים לקבוע מראש מתי יחול מולד הלבנה.


�  מתוך האתר: � HYPERLINK "http://cgate.co.il/calendar/calendar.htm" ��http://cgate.co.il/calendar/calendar.htm� - לא אד"ו - כאשר מולד הירח בתחילת השנה חל ביום ראשון, רביעי או ששי, נדחה א' תשרי ליום הבא. ראש השנה לא יחול לעולם בימים - אד"ו. הדחיות הן כדי למנוע מיום כיפור להיות משני צדדיו של יום השבת, ששי וראשון, וכן למנוע מיום הושענה רבה, היום האחרון של חג הסוכות מלחול ביום שבת. מולד זקן היא דחיה נוספת, כאשר מולד הירח לאחר השעה 1800, נדחה ראש השנה ביום. ואם למחרת אחד מימי אד"ו הוא נדחה ביום נוסף. ג"ט ר"ד אם חל מולד הירח בראש חודש תשרי בשנה פשוטה (שאינה מעוברת) ביום שלישי בין השעה תשע ו 204 חלקים ועד השעה 1800 יחול ראש השנה ביום חמישי שלאחריו. בט"ו תקפ"ט אחרי שנה מעוברת. אם בסיומה של שנה מעוברת חל המולד ביום שני משעה 15 ו 589 חלקים ועד השעה 1800 ידחה ראש השנה ליום שלישי.





�  לא בכדי טבע פרופ' אברהם השל את המושג "מקדש בזמן" בהתייחסו לשבת. ראו ספרו "אדריכלות בזמן".


�  ‏מנהג ראיית מולד הירח – עריכת תצפיות בפועל ורישומן מדי חודש בחודשו - עדיין נהוג בימינו אצל � HYPERLINK "http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%94%D7%93%D7%95%D7%AA_%D7%A7%D7%A8%D7%90%D7%99%D7%AA" \o "יהדות קראית" �היהודים הקראים�, וגם אצל המוסלמים.





� תמיד, כדי לעמוד על מלוא משמעותה של תופעה מסוימת, כדאי לעמת אותה עם תופעה מנוגדת באותו תחום; 'הגדרה' היא תצורה נוספת של המילה 'גדר'; גדר בין תופעה אחת לאחרת, עוזרת להבין את השוני ביניהן: החושך נותן משמעות לאור, מגדיר אותו... אם להישאר בתחום דימויים מספר בראשית...





�  ראו גם באתר "דעת" (הרב יהודה אייזנברג) את תרגומו של הספר במהדורה מעובדת על פי התרגום הראשון של הספר, שנעשה בידי שלמה ראבין, ויצא לאור בוינה תר"ל 1870. הספר תורגם על ידי ראבין לעברית עתיקה, והיו בו השמטות שונות. במהדורה זו שבאתר דעת תוקנה העברית, ומילים שאינן תקניות עוד הוחלפו במילים חדשות. השמטות מעטות שהיו בתרגום זה הושלמו על פי תרגומו של אברהם כהנא, תש"ך (1960).


�  פראפראזה על פסוק ל בספר דברים; וכן על מחלוקת אחרת עם רבי יהושע המופיעה בתלמוד הבבלי, בבא מציעה.
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